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PENSAR LA ESPERANZA COMO APOCALIPSIS. CONVERSACION CON REN
GIRARD

POR CARLOS MENDOZA

El problema de las victimas de la violencia humana tiene una gran significacion en el
pensamiento antiguo y moderno, tanto para las antiguas instituciones juridicas como para I
reflexion moderna, por ejemplo en torno al Holocausto. En su ultimo libro usted habla de
Levinas como de aquel pensador judio moderno que, de manera coincidente con su teoria de
deseo mimético, advirtié la necesidad de ir mas alla de la afirmacion solipsista del yo, de la
identidad.

Conoci a Levinas de manera azarosa en los encuentros con editores y en algunas presentaciones de lib
en Paris, pero siempre lamenté no tratarlo con mayor cercania. En mi Gltimo libro subrayo la proximid:
con su planteamiento de la alteridad! como solucién al deseo mimético en estos términos: «Levinas es
importante para ayudarnos a pensar la rivalidad. No se trata de un autor belicista ya que no cree en ul
regeneracion por medio de la guerra [...] Incluso podemos ver en su posicion una critica al pacifismo.
acaba con Hegel, como nosotros intentamos acabar con Clausewitz. Llega hasta las tltimas consecuen:
de una tendencia filoséfica, como nosotros vamos hasta el final de una tendencia antropoldgica. Mas a
de la guerra, Levinas piensa una relacion con el otro que estaria purificada de toda reciprocidad. Mas a
de la indiferencia y de su légica implacable, ambos intentamos pensar el Reinado de Dios. Cuando él h
de la guerra en términos de ‘rechazo de pertenencia a una totalidad’? parece inquietante si se lee com
una apologia de la guerra. En cambio es una reflexidn interesante si se lee como pensamiento de la
trascendencia®, en el sentido etimoldgico del término, es decir como salida de la totalidad. Levinas apt
directo al Estado y al totalitarismo. Es claro que el hegelianismo esta en su mira. «[...] Un pensamientc
Otro hace enloquecer a la totalidad revelando su esencia guerrera. Y al afirmar que la lucha a duelo es
por si misma una relacion con el Otro, revela que la relacion habita en el corazén de la reciprocidad
violenta» (p. 178.180).

El problema de fondo que considero en mi obra es precisamente como interpretar la salida de la totalic
En este sentido, «Levinas llego tal vez al corazén de esta misteriosa semejanza entre la violencia y la
reconciliacion. Pero a condicion de subrayar claramente que el amor hace violencia a la totalidad, hace
estallar en pedazos a los Principados y a las Potestades. Para mi la totalidad seria mas bien el mito,
aunque también el sistema reglamentado de intercambios, todo lo que disimule el principio de
reciprocidad. ‘Salir de la totalidad’ quiere decir por tanto para mi dos cosas: o bien regresar hacia el cz

original de la violencia indiferenciada, o bien dar un salto hacia la comunidad armodnica de ‘los otros en
tanto otros’™» (p 181).
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La crisis actual del sujeto posmoderno, desencantado de las grandes teorias y de las utopias
histéricas, esta en relacién directa con esta critica de la totalidad. Gianni Vattimo y algunos
filésofos posmodernos han pensado este tema en términos de un cierto nihilismo mistico. Par:
otros, como el tedlogo anglicano John Milbank, la salida a este impasse radica en volver a la
teologia para superar el reduccionismo de la razén secular propio de la modernidad. éCémo
ubica usted su propia obra en este debate?

Habria que preguntar a estos autores cual es el papel de la encarnacion del Verbo de Dios en sus
propuestas. Porque ahi se juega, a mi juicio, el aporte del cristianismo al enigma del deseo violento y de
lo religioso arcaico y, en consecuencia, la salida de la totalidad. Vattimo, por ejemplo, no parece darle ur
importancia capital a esa encarnacion del Logos divino. Pienso por otra parte que Milbank tiene razén al
sefalar las insuficiencias de la modernidad ilustrada y su racionalismo reductor. Ambos extremos de
pensamiento son los mas vivos en nuestra época. Por mi parte, no me canso de insistir en que /o real no
es racional como lo pretendia Hegel y como lo leyeron sus discipulos idealistas, sino que /o real es
religioso, como lo he subrayado en mi ultimo libro; y religioso arcaico, es decir, violento y sacrificial. Ahi
radica la comprensién de la historia, de la condicion humana y del sentido de la existencia.

éSe trata entonces de recuperar cierto realismo teolégico indispensable en esta hora incierta
para el porvenir de la humanidad y del planeta?

Usted me hace preguntas que me sobrepasan porque no soy tedlogo. Inicié mi carrera como antropdlogc
muy lejos de la teologia. Pero poco a poco me fui dando cuenta de que, si hacemos antropologia median
cierta observacion atenta de los fendmenos, en lugar de alejarnos de lo religioso, ese camino nos lleva a
ese centro. No se trata de proponer tesis que intelectualicen lo religioso, haciendo de ello un objeto de
observacion porque entonces lo ‘des-antropologizamos’, como lo hizo Augusto Comte en Francia. El veia
en lo religioso una interpretacion del universo. Pensaba lo religioso a partir de la ciencia empirica de su
tiempo, de una ciencia atea. Tal es la vision comin de muchos autores en nuestros dias, como Hopkins €
el mundo anglosajon, cuyos libros tienen un gran éxito en el mercado editorial.

Pero a mi parecer ese tipo de obras atestiguan, en el fondo, cierta inquietud existente ante la
autosuficiencia del pensamiento cientifico moderno y la conciencia de sus callejones sin salida. Dicha
inquietud se encuentra presente en muchos otros circulos, por ejemplo, entre los masones de la Logia
Francesa que no son anti-espiritualistas, un poco como los ingleses o estadunidenses. He encontrado en
ellos una extraordinaria sed de espiritualidad. Incluso mis obras que hablan explicitamente del aporte de
cristianismo, de la mistica y de la oracidn, son muy bien recibidas en esos medios, a diferencia de la
recepcion agria en algunos medios catdlicos progresistas en Francia. Incluso en los medios masones atec
como la Orden del Gran Oriente en Francia se encuentra viva esta inquietud.

Podemos asi constatar ahora una situacion paraddjica porque el ateismo de inicios del siglo XXI se
encuentra abiertamente en movimiento hacia lo religioso. Lo paraddjico radica en constatar que los
medios catdlicos en Francia se quedaron bloqueados en el progresismo de los afios sesenta, cayendo en
cierto modo en la trampa del racionalismo. Pareciera haber una implacable ley de la historia que hace qu
los catolicos, a fuerza de ideas fijas y estaticas, lleguemos siempre tarde a lo que sucede en cada época,
quedando paralizados ante los cambios evidentes. Tiene uno ganas de decirles que reaccionen y se
pongan en movimiento.

Provengo de una familia tipica del catolicismo occidental: una madre piadosa, en cierto modo
conservadora, marcada por las costumbres de sus ancestros, incluida la simpatia por la tradicion de la
realeza catolica e incluso con algunos tintes de racismo. Mi padre, por el contrario, pertenecia a la
tradicion radical socialista cercana al ateismo. En mi juventud me alejé de la Iglesia y regresé a ella juste
antes del Concilio Vaticano II, pero ahora buscando vincularme con la larga tradicion cristiana. Y dadas
mis tendencias estéticas y antropoldgicas fue la Iglesia antigua la que me llamo la atencidn. Por estos
motivos, por ejemplo en Stanford, me gusta participar en una Misa gregoriana, pues el canto pleno






